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Ecofeminismos y teologias de 
la liberacion 


Este trabajo analiza la contribucion de los ecofeminismos crfticos de la libera¬ 
cion al movimiento feminista y ecologista y al movimiento altermundista en 
general. Plantea la necesidad de someter a crfticay reformular las legitima- 
ciones religiosas de los discursos patriarcales que justifican la explotacion de 
las mujeresyde la Tierra. Aborda el desencuentro entre teologias feministasy 
teologias de la liberacion. Traza un breve recorrido de algunas de las aporta- 
ciones de las teologias ecofeministas criticas de la liberacion elaboradas por 
mujeres cristianas en los cinco continentes. Y concluye proponiendo el de- 
sarrollo de una ecosoffa transcultural y transreligiosa capaz de articular lo 
mejor de la diversidad de la vida, de las culturasy de las personas y que con- 
tribuya a un cambio cultural profundo en orden a unas relaciones mas justas 
entre los seres humanosy la naturaleza. 


El ecofeminismo es hoy como una gran rotonda de trafico en la que con- 
fluyen personas y colectivos que proceden de vias muy diversas: el activismo 
ecologista y feminista, el mundo academico, las religiones, grupos locales y 
redes internacionales.El denominador comun es sehalar la existencia de una 
interconexidn entre la explotacion de las mujeres y de la naturaleza. Ambas 
se enraizan en una cosmovisidn patriarcal y en unas estructuras sociales, 
politicas, econdmicas y religiosas que es necesario modificar si queremos 
acabar con esa forma de dominacidn.^ 

Los desastres ecoldgicos han demostrado que nuestros sistemas cientifi- 
cos y tecnicos son insuficientes para contrarrestar los efectos de una tecno- 
logia usada irresponsablemente y de forma depredadora para explotar, mani- 
pular y apropiarse de las riquezas de la naturaleza, las mujeres -especial- 
mente las mujeres empobrecidas- y los pueblos colonizados. Una tecnologia 
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^ H. Eaton, Introducing Ecofeminst Theologies, T&T Clark International/Continuum, Londres/Nueva York, 
2005, p. 3. 

2 R. R. Ruether, Integrating Ecofeminism, Globalization and World Religions, Rowman & Littlefield 
Publishers, Maryland, 2005. 
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al servicio de una economia guiada exclusivamente por la Idgica del maximo beneficio, y 
que esta colonizando los sujetos y las relaciones sociales de acuerdo con los parametros 
neoliberales. Como alternativa a esta cultura basura que considera a millones de seres 
humanos como prescindibles y que externalize los costes ecoldgicos y humanos, los diver- 
sos ecofeminismos propugnan una revolucidn cultural como el unico camino viable. 

Para afrontar estos retos necesitamos una nueva epistemologia, una nueva antropolo- 
gia, una nueva cosmologia, una nueva etica y una nueva politica que partan del reconoci- 
miento de que la vida se desarrolla y se mantiene por medio de la cooperacion, el cuidado 
mutuo y el amor. Una nueva cultura que nos ensene a saciar nuestras necesidades mas pro- 
fundas con los bienes de gratuidad -la ternura, el consuelo, el carino, el sentido- frente a 
una cultura del individualismo posesivo, que asocia la felicidad con la acumulacion de bien¬ 
es de consume y de capital. Para expresar este ambicioso objetivo las ecofeministas utili- 
zamos metaforas cotidianas y muy cercanas a nuestra experiencia que expresan nuestra 
aspiracidn a un mundo que sea hogar habitable para todas las criaturas vivientes: “retejer el 
mundo”, “sanar las heridas” o sustentar y cuidar “la trama de la vida”.^ 

Desde los origenes del ecofeminismo encontramos activistas y pensadoras en las que 
se entrecruzan experiencia espiritual, ecologismo y compromise socio-politico. Vandana 
Shiva, Petra Kelly, Wangary Maathai y Marina Silva, son solo algunos nombres muy cono- 
cidos. Los ecofeminismos criticos de la liberacidn vividos y formulados por mujeres creyen- 
tes de diversas religiones muestran como una espiritualidad liberadora y la lucha por la eco- 
justicia y la justicia de genero se potencian. Sus aportaciones son relevantes no solo en el 
ambito de las religiones, sino tambien para el movimiento feminista y ecologista en general 
y dentro del movimiento altermundista.4 

Los sistemas de dominacidn y los discursos que los legitiman hunden sus raices en con- 
cepciones teoldgicas que siguen operantes en muchas culturas, a veces de forma seculari- 
zada, y que deben ser sometidas a critica y reformuladas para ser superadas. Es ingenue 
pensar que podemos dejar los discursos religiosos al margen de estas transformaciones. 
Todo indica que las religiones no van a desaparecer y siguen teniendo una enorme influen- 
cia en la construccidn de la identidad de los sujetos. La mayoria de pobres del mundo son 
mujeres empobrecidas y creyentes. Lo religiose tiene demasiada importancia, poder e 
influencia como para dejarlo en manes de unas elites clericales que a menudo defienden 
mas sus intereses y sus ideologias que los valores religiosos de las comunidades religiosas 
que dicen representar en exclusive. 

^ I. Diamond y G.F. Orenstein, Reweaving the World: The Emergence of Ecofeminism, Sierra Club Books, San Francisco, 1990; 

Judith Plant, Healing the Wounds: The Promise of Ecofeminist, New Society Publishers, Filadelfia, 1989. 

^ Una excelente propuesta en este sentido accesible en Castellano es la obra de la teologa brasilena Ivone Gebara, Intuiciones 
ecofeministas. Ensayo para repensar el conocimiento y la religion, Trotta, Madrid, 2000. 
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Hoy, en el seno y en los margenes de las tradiciones religiosas existe una pugna entre los 
y las que defienden una vision y una practica humanista y de emancipacidn y aquellos que tra- 
tan de imponer una vision legitimadora del orden establecido. Conocer y visibilizar estos movi- 
mientos de emancipacidn, entre los que se encuentran las teologias y movimientos ecofemi- 
nistas de las diversas religiones, es fundamental para impulsar esa transformacidn social y cul¬ 
tural a la que nos hemos referido y que se esta demandando desde frentes diversos.^ En este 
articulo, per motives de extension, me limitare a presentar algunas aportaciones de los ecofe¬ 
minismos criticos de la liberacidn de las mujeres cristianas de los cinco continentes. 


Teologfas feministas y teologfas de la liberacidn 

Las teologias feministas y ecofeministas criticas de la liberacidn toman su metodologia de 
la teologia de la liberacidn. Esta constituye una nueva manera de hacer teologia y de leer la 
realidad en clave critico-liberadora que nace en America Latina en los anos sesenta del siglo 
pasado. Gustavo Gutierrez, su iniciador, la ha definido como reflexidn critica de la praxis his- 
tdrica a la luz de la fe y de sus textos fundantes.® En las teologias de la liberacidn (TL) las 
ciencias sociales son fundamentales para el diagndstico de la realidad y el analisis de los 
mecanismos de opresidn y la busqueda de alternativas. Pero su novedad principal es una 
nueva interpretacidn de la realidad en la que la praxis de la liberacidn es un memento inter- 
no del proceso de conocimiento. 


No obstante las TL elaboradas por varones han side mayoritariamente degas al sexis- 
mo y a la realidad de las mujeres pobres y de sus necesidades especificas, especialmente 
en lo relative a la salud y la sexualidad.^ Ha side imprescindible la reflexidn teoldgica de las 
mujeres para poner de manifiesto sus lagunas patriarcales y sexistas y para desarrollar TL 
mas inclusivas. Las pioneras en esta reformulacidn de la teologia de la liberacidn en clave 
feminista fueron las tedlogas europeas y norteamericanas, entre las que destacaron Mary 
Daly, Letty Rusell, Rosemary R. Ruether y Elisabeth Schussler Fiorenza.^ Ellas introdujeron 

^ Entre los autores que han sehalado la necesldad de este cambio de paradigma vease: Rafael Dlaz-Salazar, Desigualdades 
internacionales jJusticia ya\, Icarla, Barcelona, 2011, pp. 82-84; AA.VV., Cultural and Spiritual Values of Biodiversity, Nueva 
York, PNUMA, 2007; G. Gardner, El espiritu y la tierra. Religion y espiritualidad para un mundo sostenible, Bakeaz, Bilbao, 
2005; id., «lnvolucrar a las religiones para modelar las vislones del mundo» en The Worldwatch Institute, La situacion del 
mundo 2010: Cambio cultural. Del consumismo hacia la sostenibilidad, Icarla, Barcelona, 2010; M. Lbwy, «La justicia global 
y la teologia de la liberaclon#, El Ciervo, num. febrero, 2009; AA.VV., El paradigma ecoldgico en las ciencias sociales, Icaria, 
Barcelona, 2007; 6. Mateos y J. Sanz, «Cambio de epoca ^cambio de rumbo? Aportaciones y propuestas desde los movi¬ 
mientos sociales#, Cuadernos de Cristianismo Justicia, num. 186, Barcelona, 2013. 

® G. Gutierrez, Teologia de la liberacidn. Perspectivas, SIgueme, Salamanca, pp. 38 y 40-41. 

^ E. Voula, Los limites de la liberacidn: Praxis como metodo de la Teologia Latinoamericana de la Liberacidn y de la Teologia 
feminista, lEPALA, Madrid, 2000. 

® Para una panoramica de las teologias feministas y su historia con abundantes referencias bibliograficas vease L. Ramon 
Carbonell, «lntroducci6n general a la historia de las teologias feministas#, en M. Arriaga y M. Navarro (eds.), Teologia femi¬ 
nista I, Arcibel, Sevilla, 2007, pp. 103-177. 
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los instrumentos de analisis y las categorias antropoldgicas y politicas del feminismo en su 
quehacer teoldgico y trataron de articularlas con las nuevas perspectivas abiertas por la TL, 
sentando las bases de la teologia feminista contemporanea. Muchas tedlogas de otros con- 
tinentes han reconocido esa deuda intelectual, como la brasileha Ivone Gebara, que como 
muchas otras comenzd su andadura como activista y teologa en las Comunidades 
Eclesiales de Base y estrechamente vinculada a la TF: 

«A partir de los anos ochenta encontre el feminismo y la teologia feminista europea y norteame- 
rlcana. Me abrieron horizontes [...] y me ayudaron a formular preguntas que estaban dentro de 
mi. Poco a poco comence a percibir que en ml trabajo teoldgico en la li'nea de la llberacldn falta- 
ba tomar en consideracldn “el lugar de las mujeres como lugar teoldgico”. En realldad las muje- 
res casi no eran consideradas como personas autdnomas, como cludadanas con derechos. 
Ocurria en la socledad y, principalmente, en las Instituclones cristlanas. Comence a darme cuen- 
ta de la cruz sllenclosa y sllenclada que las mujeres cargaban. Aceptaban su condicldn como 
“destino”. Sus preguntas personales y grupales no existlan para la teologia. Sus cuerpos eran 
manipulados y controlados como si fueran propledad ajena. Su busqueda de llberacldn debla 
estar sometida a busquedas mas ampllas, mas generales, es declr, a las propuestas de aquellos 
que Impom'an las leyes para el camblo soclal».® 


Las TL elaboradas por varones han sido mayoritariamente degas al sexismo 
y a la realidad de las mujeres pobres y de sus necesidades especificas, 
especialmente en lo relative a la salud y la sexualidad. Ha sido 
imprescindible la reflexion teologica de las mujeres para poner de 
manifesto sus lagunas patriarcales y sexistas 


Por todo ello las teologias feministas cristianas se presentan hoy como teolog'ias cnticas 
de la llberacldn que se estructuran segun la metodologia propia de la TL y quieren contribuir 
a la eliminacidn de la grave y masiva exclusion socio-econdmica, politica, eclesial y teoldgi- 
ca de las mujeres. Son teologias contextuales que se nutren de las experiencias histdricas 
de las mujeres concretas en su lucha por la vida y que quieren capacitarlas como sujetos 
teoldgicos criticos que participen en la elaboracidn de los discursos que les afectan y que 
afirmen su autoridad para hacerlo. Su ideal moral y politico es la justicia para las mujeres: 
el reconocimiento pleno de su dignidad, la promocidn de su participacidn en todos los ambi- 
tos de la sociedad y el reparto igualitario de las cargas y los beneficios sociales. Para estas 
TF la politica y la espiritualidad son inseparables: toda teologia tiene implicaciones politicas 

^ I. Gebara, «ltinerario teol6gico», en J. J. Tamayo-J. Bosch, Panorama de la Teologia Latinoamericana, Verbo Divino, Estella, 
2001, p. 232. El testimonio de todas las teblogas en esta antologla es unanime. 
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que deben ser evaluadas criticamente. Sin salud para las mujeres, en el sentido mas inte¬ 
gral de la palabra, no hay salvacidn. 

Las teologias feministas criticas de la liberacidn reflexionan desde el compromiso con¬ 
crete en favor de la liberacidn de las mujeres. A partir del sufrimiento real de las mujeres en 
unas culturas patriarcales que las excluyen y las minusvaloran, analizan las causas de esa 
discriminacidn, establecen acciones que deben emprenderse para eliminarla y proponen 
una visidn alternativa del future. Su objetivo es la transformacidn de las personas, las insti- 
tuciones y la sociedad hacia unas relaciones de mayor justicia, mutualidad y cooperacidn. 


De las teologias feministas al nuevo paradigma ecofeminista 

Las teologias ecofeministas cristianas reflexionan sobre las raices teoldgicas de la crisis eco- 
Idgica y sobre los efectos de los discursos religiosos sobre las vidas de las mujeres, la natu- 
raleza y los pueblos colonizados. Tambien son muy creativas a la bora de redescubrir y recrear 
los valores ecoldgicos y feministas que las religiones contienen. Han articulado un nuevo 
paradigma teoldgico y nuevos lenguajes sobre Dios mas alia de su deformacidn patriarcal.''° 

Algunas tedlogas realizaron importantes contribuciones al ecofeminismo desde sus ori- 
genes. En 1975 la norteamericana Rosemary R. Ruether publicd New Woman, New Earth: 
Sexist Ideologies and Human Liberation, en el que estudia las ideologias religiosas y secu- 
lares que ban servido de sosten a la discriminacidn sexual teniendo en cuenta su interrela- 
cidn con otras estructuras de opresidn, como la raza, la clase social y el poder tecnoldgico.''i 
Ya entonces vinculaba estrechamente la liberacidn del sexismo y la cuestidn ecoldgica. La 
salvacidn pasa por la conversidn de cada persona a la tierra y de unos con otros: es en la 
historia donde los seres humanos tienen que transformer sus formas de relacidn y trabajar 
por la justicia. Es sus obras esta autora ha profundizado en esta tematica durante cuatro 
decadas abriendo el camino a muchas otras. 


El anciano bianco y el poder del varon bianco 

En una primera fase las tedlogas ecofeministas en Europe y EEUU se centraron en la 
influencia de las imagenes y simbolos de Dios en las mentalidades y comportamientos 

Para una panoramica de las propuestas de las ecofeministas cristianas vease, junto a la bibliografia citada; Anne M. Clifford, 
Introducing Feminist Theology, Orbis Books, Nueva York, 2001, pp. 219-260; C. Deane-Drummond, «Creation" en S. Frank 
Parsons (ed.). The Cambridge Companion to Feminist Theology Cambridge University Press, Cambridge, 2002, pp. 190-205; 
R.R. Ruether (ed.), Women Healing the Earth: Third World Women on Ecology Feminism, and Religion, Orbis Books, Nueva 
York, 1996. 

^ ^ R. R. Ruether, Mujer Nueva, Tierra Nueva. La liberacidn del hombre y la mujer en un mundo renovado, Ediciones Megapolis, 
Buenos Aires, 1977. 


Especial 


105 



Especial 


sociales. Las imagenes de Dios sirven para legitimar o subvertir el orden social, oprimir o 
liberar. En la tradicidn occidental Dios se presenta siempre y exclusivamente mediante una 
figura blanca y masculina de autoridad. Esta imagen consolida la idea de que lo importante 
de Dios es su poder: Dios es el amo que lo gobierna todo. El lenguaje y los simbolos de la 
omnipotencia del Dios masculine, que son el corazdn de la religion patriarcal, se convierten 
en instrumentos de poder y de exclusion, metaforas de las que se puede abusar en una reli¬ 
gion autoritaria cuya principal preocupacion sea la obediencia y la sumision de los fieles, y 
que refuerza y legitima los modelos autoritarios de comportamientoJ^ 

Especialmente a partir del Renacimiento, con la emergencia del sujeto moderno y la con- 
solidacion de la vision mecanicista de la naturaleza, el atributo divino mas destacado ha side 
la omnipotencia. Correlativamente, el hombre imagen de Dios solo es el vardn y a el se le 
confiere una omnipotencia vicaria: Dios le ha transferido su poder y esta legitimado para 
ejercerlo ilimitadamente en funcidn de sus necesidades y de su voluntad sobre la naturale¬ 
za, las mujeres y otros pueblos. Y asi lo hizo con la expansion imperialista y colonialista que 
se inicid a finales del siglo XV y que perdura todavia mediante el nuevo imperialismo. El 
hombre bianco moderno ha extendido progresivamente su dominio sobre las mujeres, los 
pueblos colonizados y la Tierra en su conjunto. 


Un nuevo concepto del podery de la divinidad 

Frente a esta concepcion patriarcal del poder, las teologias ecofeministas ofrecen una vision 
alternativa. El concepto y practica del “poder-sobre” precede de la cultura cristiana y cienti- 
fica occidental. Una cultura que se distancia a si misma del mundo y lo atomiza y diseccio- 
na en partes no vivientes que interactuan de forma mecanica y que solo tienen valor en fun¬ 
cidn de su utilidad para la humanidad. El ecofeminismo propone una nueva comprensidn y 
un nuevo ejercicio del poder, entendido fundamentalmente como “poder-con” y “poder-del- 
interior” o “poder-desde-dentro”, un poder que habilita, que capacita, que afirma, sana y 
empodera.''^ 

Tambien el concepto y la experiencia de Dios se amplian y se enriquecen desde la expe- 
riencia de las mujeres: 


S. McFague, Modelos de Dios. Teologia para una era ecoldgica y nuclear, Sal Terrae, Santander, 1994; Dorothee Sdlle, 
Reflexiones sobre Dios, Herder, Barcelona, 1996; R.R. Ruether, Sexism and God-Talk: Toward a Feminist Theology, Beacon 
Press, Boston, 1983; A. Walker, “El primer paso para desterrar la Idea del anclano bianco lo dl graclas a los arboles", en 
M.J. Ress, Ute Selber y L. Sjorup (eds.), Del cielo a la tierra. Una antologia de teologia feminista, Sello Azul, Santiago de 
Chile, 2005, pp. 293-296. Desde una perspectiva feminista judia ver J. Plaskow, “Judalsmo feminista y restauraclon del 
mundo”, en M.J. Ress, Ute Seibert y L. Sjorup (eds.), Del cielo a la tierra, o.c., pp. 261-277. 

A. PrImavesI, Del Apocalipsis al Genesis: Ecologia, Feminismo y Cristianismo, Herder, Barcelona, 1994, 299-301. La auto- 
ra aplica esta diferenclaclon al movimlento Chipko como ejempio de una concepcion ecofemlnista del poder que Incluye tam¬ 
bien la dimension espirltual. Vease id., 98-102. 
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«Dios es Sofia -Sabiduha- Espiritu movil, puro, amante de las personas, que invade cada rincon 
miserable, gime ante la perdida y libera un poder que permite comenzar de nuevo. Su energla des- 
pierta la tierra a la vida, su belleza brilla en las estrellas, su fuerza estalla en cada fragmento de sha- 
lom [paz con justicia] y renovacion que se produce en la arena de la violencia y el sinsentido [...] Sofia- 
Dios habita en el centre y en las orillas del mundo, es vitalidad active que grita con dolores de parto, 
haciendo nacer la nueva creacion. Dios-Sofla echa mano de la sabiduria de los pobres, nos recuer- 
da la sabiduria antigua que precede de la tierra y la existencia encarnada, y el hambre y anhelo de 
justicia que no se pueden saciar. Ella es la mujer escondida en el desierto del patriarcado durante 
tantos siglos, que ahora ha despertado, llamandonos a epifam'as mas profundas de lo divino».''4 


La diferencia se utiliza para justificary naturalizar la subordinacion. Esta es 
para las ecofeministas la logica perversa que subyace al orden patriarcal 


Otra aportacion ha sido la reinterpretacion los textos biblicos, que durante siglos se ban 
utilizado para justificar el dominio arrogante sobre la naturaleza y el dominio masculino 
sobre la mujer y sus sufrimientos como algo querido por DiosJ^ Tambien la tradicion misd- 
gina en torno a Eva y el pecado original.''® 

Desde la perspectiva ecofeminista el pecado original del que habla el Genesis es en rea¬ 
lidad el dualismo. En el nivel practice consiste en romper las relaciones justas y armdnicas 
entre el vardn, la mujer y la tierra, y es consecuencia de la soberbia, el espiritu de dominio 
y la codicia, que llevan a situar a unas personas por encima de otras y a explotarlas en bene- 
ficio propio. Desde el punto de vista tedrico, el dualismo consiste en ver el mundo en pola- 
ridades excluyentes. Se opone lo masculino/blanco/occidental/superior, a lo femenino/la 
naturaleza/otras etnias y culturas/inferior. Las categorias centrales son la oposicidn, la 
exclusidn y el combate. La diferencia se utiliza para justificar y naturalizar la subordinacidn. 
Esta es para las ecofeministas la Idgica perversa que subyace al orden patriarcal. 

Ecofeminismos criticos de la liberacion en America latina, 

Asia y Africa 

Desde la decada de los ochenta y noventa del siglo XX tedlogas afroamericanas y latinas 
de EEUU y tedlogas de otros continentes comienzan a aportar sus reflexiones enraizadas 

M. Grey, «Pasi6n por la vida y la justicia: genero y experiencia de Dios#, Concilium, 289 (2001), 28. Para una excelente 
panoramica vease E. A. Johnson, La que es. El misterio de Dios en el discurso teoldgico feminista, Herder, Barcelona, 2006. 
I. Gdmez-Acebo (ed.), Relectura del Genesis, Desclee De Brouwer, Bilbao, 1997. 

^® I. Gebara, Antropologia Religiosa. Lenguaje y mitos, ODD, Buenos Aires, 2005; M. Condren, «“Eva y la serpiente”: el mito 
fundamental del patriarcado# en M. J. Ress, U. Seibert y L. Sjorup (eds.), Del cielo a la tierra., o.c., pp.209-235; E. Pagels, 
Adan, Eva y la serpiente, Critica, Barcelona, 1990. 
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en sus propios contextos y en su experiencia de mujeres subalternas.''^ Ellas criticaran la 
identificacidn de las mujeres blancas, occidentales y de clase media con la experiencia de 
todas las mujeres y reivindicaran la experiencia de las mujeres empobrecidas de otras razas 
y culturas como lugar prioritario de reflexion.La teologia ecofeminista, de acuerdo con 
Gebara es: 

«Una postura politica critica, que tiene que ver con la lucha antirracista, antisexista y antielitista. 
Las mujeres, los ninos, las poblaclones de origen africano e Indigena, son las primeras victimas 
y por lo tanto, los primeros en ser excluldos de los blenes producldos por la tierra. Son ellos tam- 
blen los que ocupan los lugares mas amenazados del ecosistema. Son ellos quienes viven mas 
fuertemente en su cuerpo el pellgro de muestre que el desequillbrio ecologico les lmpone».''9 

Las ecofeministas asiaticas proponen una epistemologia de los cuerpos rotos: los cuer- 
pos de las mujeres recogen las huellas de la explotacidn. Hay que narrar la historia de los 
pueblos a partir de los cuerpos de sus mujeres. Pero sus cuerpos no solo transmiten histo- 
rias de sufrimiento, tambien son cuerpos que resisten y cuerpos que sanan a otros. Cuerpos 
que gozan y aspiran a algo mas que la mera supervivencia. 

Las historias de vida y las reflexiones de teologas y activistas muestran como abrazar el 
ecofeminismo implica una nueva forma de vivir y de celebrar la vida .20 Durante decadas, 
teologas y activistas del colectivo Con-spirando vienen trabajando en esta direccidn.^i 


Hacia una nueva ecosofia para un cambio del clima cultural 

Necesitamos una nueva sabiduria, una ecosofia transcultural y transreligiosa que nos ayude 
a reconocer con humildad que estamos hechos de la misma tierra que habitamos, a descu- 
brir nuestra interdependencia con todos los vivientes y a reconciliarnos con nuestro cuerpo 
y con la naturaleza. Un nuevo arte de vivir basado en la capacidad de reconocer los limites 
y el respeto a los ciclos naturales de regeneracidn de nuestro cuerpo y de nuestros recur- 
sos animicos, de los otros y de la Tierra. 


^^Ver T. Hinga, «The Gikuyu Theology of Land and Environmental Justices, en R.R. Ruether (ed.), Women Healing the 
Earth..., op. cit., pp. 172-84; Chung Hyun Kyung, Introduccidn a la teologia femenina asiatica. Lucha por ser el sol una vez 
mas, Verbo Divine, Estelia, 2004. 

R.R. Ruether (ed.). Women Healing the Earth..., op. cit. 

Ivone Gebara, Intuiciones ecofeministas, op. cit, 25. 
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Ecofeminismos y teologfas de la liberacidn 


Una ecosofia de la resistencia que nos aliente y fortalezca para oponernos a toda forma 
de dominacion social, econdmica, politica y religiosa que destruya la vida de las personas y 
del medio ambiente. 

En suma, por ecosofia entiendo una sabiduria etica, espiritual y ecologica capaz de arti¬ 
cular lo mejor de la diversidad de la vida, de las culturas y de las personas y que contribu- 
ya a una mayor armonia y justicia entre los seres humanos, entre los sexos y la naturale- 

za.22 

A lo largo de la historia y en la actualidad contamos con numerosos activistas, artistas e 
intelectuales que desde una concepcidn laica o creyente ban desarrollado esta vision etica 
y espiritual.23 Personas y movimientos que se oponen activamente a la explotacidn de la 
Tierra por la codicia de los poderosos y que representan el «ecologismo de los pobres»24 y 
de las pobres. Todos ellos constituyen diferentes afluentes de un gran rio, una ecosofia cri- 
tica y creativa que necesitamos recrear y articular entre todos y todas a la escucha de las 
voces silenciadas y de las presencias negadas de las mujeres empobrecidas y de otras cul¬ 
turas que ban side marginalizadas y que nos desafian a proponer alternativas liberadoras. 


22 Tomo el termino ecosofia de Raimon Panikkar, si blen le doy un sentido mas radical, al Incorporar la perspectiva ecofeml- 
nista. Vease L. Ramon Carbonell, Queremos el pan y las rasas. Cristianismo y emancipacion de las mujeres, Ediclones 
HOAC, Madrid, 2011. Vease tamblen M. Rojas Salazar, «La “Ecosofia”. Una propuesta feminista liberadora desde America 
Latina», en http://www.donesesalesia.cat/documentos/ecosofia.Ddf fecha del consulta. [Acceso el 2 de Abril de 2014], 

23 Entiendo aqui por espiritualidad una dimension antropologica fundamental que puede desarrollarse vinculada la creencia en 
Dios y en una religion o completamente al margen de ellas, como una espiritualidad laica. Vease M. CorbI, Hacia una espi¬ 
ritualidad laica. Sin creencias, sin religiones, sin dioses, Herder, Barcelona, 2007. 

24 j. Martinez Alier, El ecologismo de los pobres, Icaria, Barcelona, 2004. 
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